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RESUMO: Tendo como objetivo central averiguar atividades relacionadas a igualdade racial
nos projetos pedagogicos, 0 presente artigo discute questdes sobre “Educacéo, identidade e
cultura”, pelo viés bibliogréfico e qualitativo. Trata-se de parte constituinte de uma pesquisa
do Mestrado intitulada “Identidade Cultural e Saberes Locais: Um olhar sobre as escolas em
Comunidades quilombolas de Traipu, Alagoas”. Aborda-se acerca de como se configura a
igualdade racial nos projetos pedagdgicos e a relagcdo entre as atividades desenvolvidas na
escola e a (re)construcdo da identidade cultural no contexto das comunidades locais. Autores,
como Freire (1987, 2005), Hall (2003, 2006, 2009), Geertz (2008), Pesavento (2012),
Canclini (2011), Sacristan (1995), Freyre (2003), Munanga (2005), Candau (2003,2008,
2014), Pierucci (1999), O’Dwyer (1995), Bhabha, Santos (1994, 1996, 2002) e tantos outros
tecem uma forte teia tedrica possibilitando lancar um olhar de outros angulos e com outras
lentes para a Educacdo e sua relacdo com as culturas. Os resultados dessa discussao reforcam
a concepcdo de que uma sociedade sO podera ser concebida junto com seu territério, o qual
para o quilombola € espaco de vida, de cultura e de identidade, asseverando, dessa forma, a
necessidade de se considerar os diferentes saberes e conhecimentos, desprezando qualquer
outra forma de hierarquiza-los.
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INTRODUCAO

O artigo “Educagao, identidade e cultura”, que aqui se apresenta, é parte constituinte
da pesquisa de Mestrado intitulada “Identidade Cultural e Saberes Locais: Um olhar sobre as
escolas em Comunidades quilombolas de Traipu, Alagoas” e traz como objetivo central
averiguar atividades relacionadas a igualdade racial nos projetos pedagdgicos e a relacdo entre
as atividades desenvolvidas na escola e a (re)construcdo da identidade cultural no contexto
das comunidades locais. Para tanto, o percurso metodologico se deu pelo vies bibliografico e
metodologia qualitativa, a respeito do qual, Marconi e Lakatos (2011, p. 269) explicam que
“preocupa-se em analisar e interpretar aspectos mais profundos, descrevendo a complexidade
do comportamento humano” além de fornecer “analise mais detalhada sobre as investigacoes,
habitos, atitudes, tendéncias de comportamento etc.”.

Nessa perspectiva, a pesquisa bibliogréafica aparece, permitindo ampla cobertura de
uma gama de fendbmenos e é indispensavel nos estudos histéricos, principalmente, quando -
ndo ha outra maneira de conhecer os fatos passados sendo com base em dados secundarios
como acentua Gil (2008, p. 50). Importa ressaltar, diante disso, que € neste contexto que se
insere este recorte de capitulo de dissertacdo, visto que foi construido, especificamente,
utilizando-se desses instrumentos com vistas a compreender as consequéncias da
discriminacdo, do preconceito e das desigualdades presentes na sociedade, e que envolvem,
predominantemente, a populacao negra.

Tecidas essas consideracdes que configuram o percurso metodoldgico, importa
acrescentar, que a discussao abordada na primeira se¢do, caminha pela temética “Educagéo e
suas relagdes com as culturas”. OS primeiros passos ja proporcionam um encontro com
Freire (1987. p. 68) provocando reflexdes sobre o valor dos diferentes saberes. Adentra-se, a
partir dai, pelas vias dos contextos territoriais e identitarios, os quais sublinham e ressaltam o
significado e valor da terra para os sujeitos, especialmente, para o quilombola.

Nessa segunda secédo, entdo, o passeio se d& pelos “Territorios quilombolas, raizes da
identidade negra”, onde somos recepcionados por Gloria Moura (2017, p. 3) frisando que “a
afirmacdo da identidade nas comunidades negras rurais passa pelo valor da terra e pela
especificidade de suas expressdes culturais”, um convite ao debate envolvente e reflexivo que

recai sobre um novo olhar para a “Identidade Cultural”, que ¢ tratada na tltima se¢ao.
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A Educacao e sua relagcdo com as culturas

"Nao ha saber mais, nem saber menos, ha saberes diferentes".

(Paulo Freire, 1987. p. 68)

Ao surgir na sociedade, o individuo nasce com consciéncia desprovida de qualquer
conhecimento ou hébito e, nessa concepc¢éo, todos os individuos da sociedade nascem iguais.
Sua constituicdo em sujeito ocorre dinamicamente em determinado contexto social, cultural e
politico, modificando, simultaneamente, as suas dimensdes social e pessoal. Com o passar do
tempo, todo o processo de conhecimento e aprendido através da experiéncia, do contato
humano com outras culturas, as quais sdo repertorio das no¢fes humanas e seus produtos
guardados e transmitidos de geracdo em geracdo. Cada sociedade estrutura sua propria cultura
apos receber influéncias de outras, comumente transmitidas quer seja oralmente, quer seja
através de registros escritos, numa (re)construcdo constante de sua identidade, o que

corrobora com o que Hall enfatiza:

A identidade é realmente algo formado ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado
sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, esta sempre “em
processo”, sempre “sendo formada”. (HALL, 2000, p. 38).

Tal explicacdo permite-nos ver a identidade como um processo em andamento, como
identificacdo, na medida em que a vida urbana e a cultura de massa promovem um processo
de homogeneizacédo cultural em que grande nimero de individuos passa a seguir um mesmo
padrdo de cultura que é imposto pela midia e outros mecanismos. Um padrdo que contém
simbolos e interesses universais tais como: cultos a marcas famosas, consumismo e a busca de
uma beleza padréo, por exemplo.

Dessa forma, ocorre uma transformacéo gradual da identidade cultural, trazendo para
a escola a incumbéncia de colocar em pratica seu papel social, sendo o lugar onde os
estudantes possam propagar suas culturas e senti-las apreciadas, mesmo porgque, COMO NoOS
alerta Candau, (2008, p. 13), “[...] ndo é possivel conceber uma experiéncia pedagdgica
“desculturalizada”, isto €, desvinculada totalmente das questdes culturais da sociedade. Existe
uma relacdo intrinseca entre educagdo e cultura(s)”. Do contrario, na constituicdo da

identidade cultural do sujeito existird uma lacuna onde deveriam estar evidenciados 0s
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saberes, as producbes, as manifestacdes, as historias individuais e coletivas, enfim, suas
culturas.

Se a cultura da escola nédo dialogar com o contexto cultural no qual os seus sujeitos
estdo inseridos, ela negligenciara ao educando o direito de ver suas histérias contadas e
valorizadas, pois estara o enxergando como um ser vazio, propenso a ser depositario de
conhecimentos, muitas vezes, alheios ao seu mundo, as suas origens. Uma “concepg¢ao
‘bancaria’ da educacao, em que a Unica margem de a¢dao que se oferece aos educandos ¢ a de
receberem o0s depositos, guarda-los e arquiva-los (FREIRE, 2005, p. 66)”. Um ensino sem
didlogo com teméticas sem nenhum significado e leitura de mundo, uma educagdo opressora
que se contrapBe ao conceito de humanizacdo, que podera resultar na desvalorizacdo da
prépria cultura e valoracdo de outras como se fossem superiores, gerando a negacdo da
prépria identidade por parte do individuo.

E nesse sentido que Sacristan (1995, p. 84-85), nos diz que: “[...] enquanto um grupo
social ndo Vvé refletida sua cultura na escolaridade ou a vé refletida menos que a dos outros,
estamos simplesmente diante de um problema de igualdade de oportunidades”. Um problema
que acarretara o desestimulo e na visdo equivocada, por parte, principalmente, da crianca ou
jovem estudante de que sua cultura ndo tem valor algum diante de outras que séo apresentadas
pela escola. E nesse sentido que esses e tantos outros autores chamam a atencdo para a
urgente necessidade de ruptura da natureza padronizadora, homogeneizadora e monocultural
que as préaticas educativas carregam ha tanto tempo.

Educacdo e cultura(s), como Candau (2008, p. 13) nos coloca, sdo universos que
estdo “profundamente entrelagados e ndo podem ser analisados a ndo ser a partir de sua intima
articulagdo” Ou seja, ndo existe educacdo que ndo esteja imbricada nos processos culturais
onde se situa. Pois, de acordo com Geertz (2008, p. 4), cultura é um contexto onde os sistemas

entrelacados de signos interpretaveis podem ser descritos com densidade. Posto que,

[...] o homem é um animal amarrado a teias de significado que ele mesmo
teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado. (GEERTZ, 2008, p. 4).

E é essa interpretacdo que a educagdo necessita desenvolver. A atencdo precisa ser
provocada para além do apenas olhar, mas, também, enxergar e perceber que a cultura esta

intrinsecamente ligada ao sujeito e deve estar entrelagada as agdes pedagdgicas, “ver as coisas
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do ponto de vista do ator” (GEERTZ 2008, p. 10), pois “somente um ‘nativo’ faz a
interpretagdo em primeira mao: ¢ a sua cultura” (GEERTZ, 2008, p.11) — e a escola precisa
ouvi-lo, valorizar suas experiéncias e socializar os seus saberes, articular discussfes a
respeito, “olhar as dimensdes simbolicas da agdo social — arte, religido, ideologia, ciéncia,
lei, moralidade, senso comum” (GEERTZ, 2008, p. 21), ja que ela (a escola) ndo esta fora
desse cenario onde os atores principais sdo 0s seus estudantes. Esse cenario exige novas
posturas educacionais e responsabilidades coletivas, sobretudo, da educacdo escolar, como
sublinha Munanga (2005),

[...] a educacéo escolar, embora ndo possa resolver tudo sozinha, ocupa um
espaco de destaque. Se nossa sociedade é plural, étnica e culturalmente,
desde os primdrdios de sua invencdo pela forca colonial, s6 podemos
construi-la democraticamente respeitando a diversidade do nosso povo, ou
seja, as matrizes étnico-raciais que deram ao Brasil atual sua feicdo
multicolor composta de indios, negros, orientais, brancos e mesticos.
(MUNANGA, 2005, p. 17-18).

Esse respeito a diversidade, do qual Munanga se refere, inicia-se em considerar as
particularidades de comunidades (povos) com intima relagdo com as raizes constituintes da
historia brasileira. Especificidades que o ‘nativo’, ator protagonista, o estudante (membro
dessas comunidades) pode levar para o interior da escola, sendo o porta-voz dessas culturas,
dando a elas mais visibilidade, valor e respeito nesse espaco onde se deve sistematizar 0s
saberes do publico que atende. E, nesse contexto, 0 que realmente se quer — “ndo ¢ afastar-se
dos dilemas existenciais da vida em favor de algum dominio empirico de formas ndo-
emocionalizadas; ¢ mergulhar no meio delas”, (GEERTZ, 2008, p. 21).

Assim, ao perceber a importancia de estimular esse olhar, a instituicdo escolar ja dara
um largo passo no enfrentamento a padronizacao cultural, a ideia equivocada de identidade
Unica brasileira, na qual a educacéo foi usada como instrumento de reproducdo de geracdo em
geracdo, num processo de homogeneizacao, desprezo pelo diferente e olhar reducionista sobre
formas culturais regionais que foram folclorizadas.

Essas atitudes de matriz eurocéntrica sO geraram minorias étnicas, grupos que
sofreram histérica exclusdo de seus direitos sociais. Romper com essa cultura escolar
padronizadora, desenvolver uma perspectiva intercultural critica, que fomente a
representatividade de grupos étnico-culturais em curriculos que contemplem a

interculturalidade, a multietnicidade é de urgente necessidade para a educacéo, sobretudo, que
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parta dela o estimulo para um olhar critico de sua comunidade, mostrando que cada tradigdo
étnica é portadora de cultura, que merece ser acolhida, respeitada e defendida. Para tanto, o
professor aparece como elemento chave nessa tarefa, moldando sua préatica pedagogica, a fim

de que essa consciéncia alcance a todos, como enfatiza Munanga, (2005),

[...] um professor ou um educador numa classe é como um ator (nico hum
cenario unico. Apesar de o conteldo da mensagem ser 0 mesmo para todas
as classes, ele precisa adaptar sua encenagdo ao espirito de cada classe,
sendo sera prejudicada a comunicacdo e a mensagem nao sera igualmente
transmitida e entendida por todos. (MUNANGA, 2005, p. 19).

Essa compreensdo de Munanga remete ao desafio enfrentado pela instituicao escolar
que sempre teve dificuldade em lidar com a pluralidade, tendendo “a silencia-las e neutraliza-
las”, como alertam Moreira e Candau (2003, p.161). Assumir que a diferenga é uma riqueza
seria uma tomada de consciéncia significativa, um passo importante para sair da zona de
conforto da padronizacao e fazer perceber a pluralidade de culturas existentes no mundo que
nos rodeia. A problematica que se aponta reside na persisténcia, talvez até inconscientemente,
em tratar a diferenca como um problema a ser superado, confundindo-a com desigualdades.

Infere-se, nesse contexto, a necessidade de partir da diferenca como riqueza e
promover processos sistematicos de dialogo entre diferentes grupos socioculturais, para que o
reconhecimento da diferenca seja mutuo e esteja orientado a promover uma justica cognitiva e
cultural. Uma educacdo intercultural orientada a articular processos que afirmem a igualdade
com processos que afirmem as diferengas, num processo que as valorizem, que promova 0
didlogo orientado para a promocdo da justica, visando articular igualdade e diferenca, na
construcdo de uma democracia onde os diferentes sujeitos e saberes sejam reconhecidos.

Compreender, entdo, o significado, o que difere e 0 peso da igualdade e diferenca,
nas relacBes sociais, €, pois, uma das principais tensdes que se enfrenta na atualidade. Isso
porque a modernidade foi construida a partir, fundamentalmente, da afirmacédo da igualdade.
Em outras palavras: todos sdo iguais perante a lei. No tocante a esse direito, a igualdade
torna-se o baluarte da construcdo da democracia e da cidadania. E, certamente, é esse 0
grande legado e importancia na historia da humanidade, na historia brasileira e na historia de
cada um de nés. De tal modo que, em pleno século XXI, ao que parece, as pessoas caminham

em busca paralela da igualdade e da afirmacdo da diferenga, como nos coloca Pierucci (1999):
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Somos todos iguais ou somos diferentes? Queremos ser iguais ou queremos
ser diferentes? Houve um tempo que a resposta se abrigava, segura de si, no
primeiro termo (...). Ja faz um quarto de século, porém, que a resposta se
deslocou. A comegar da segunda metade dos anos 70, passamos a nos ver
envoltos numa atmosfera cultural e ideoldgica inteiramente nova, na qual
parece generalizar-se em ritmo acelerado e perturbador a consciéncia de que
nos, os humanos, somos diferentes de fato, porquanto temos cores diferentes
na pele e nos olhos, temos sexo e género diferentes além de preferéncias
sexuais diferentes, somos diferentes de origem familiar e regional, nas
tradicBes e nas lealdades, temos deuses diferentes, diferentes habitos e
gostos, diferentes estilos ou falta de estilo; em suma, somos portadores de
pertencas culturais diferentes. Mas somos também diferentes de direito. E o
chamado direito a diferenca, o direito a diferenca cultural, o direito de ser,
sendo diferente. [...] N&o queremos mais a igualdade, parece. Ou a queremos
menos. Motiva-nos muito mais, em nossa conduta, em nossas expectativas
de futuro e projetos de vida compartilhada, o direito de sermos pessoal e
coletivamente diferentes uns dos outros. (PIERUCCI, 1999, p.7).

Torna-se revelador, nesse contexto, que o importante mesmo ¢é articular igualdade e
diferenca, ja que a igualdade ndo se contrapde a diferenca, pelo contrério, ela se contrapde a
desigualdade e a diferenca se contrapde a padronizacdo. O grande desafio, diante disso tudo, é
promover a igualdade, combater todas as desigualdades, mas respeitar as diferencas,
valorizando-as, questionando a homogeneizagéo e a padronizagdo, comumente, configuradora
de diversas praticas socioeducativas que atingem, significativamente, a sociedade e as escolas.

Entretanto, cabe alertar que a esteira de discussdes referentes a esse enfrentamento,
também aponta para o perigo residente na possibilidade de cairmos na “cilada” da

naturalizacdo da desigualdade, sob o discurso da diferenca.

Territorios quilombola, raizes da identidade negra

A afirmacdo da identidade nas comunidades negras rurais passa pelo valor
da terra e pela especificidade de suas expressfes culturais (MOURA, 2017,

p-3)

Territério é, entre outros, um conceito basilar da ciéncia geografica e esta
diretamente vinculado ao poder e dominio exercido pelo Estado nacional, de forma que
conforma uma identidade tal que o povo que nele vive ndo se imagina sem a sua expressao
territorial. “E facil convencer-se de que do mesmo modo como n&o se pode considerar mesmo
0 estado mais simples sem o seu territorio, assim, também a sociedade mais simples s6 podera

ser concebida junto com o territério que lhe pertence” (RATZEL apud MORAES, 1990, p.
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73). Na visdo de RAFFESTIN (1993), o territorio pode se manifestar em multiplas escalas,

ndo possuindo necessariamente um carater politico. Assim, é essencial compreender

que 0 espaco é anterior ao territorio. O territério se forma a partir do espaco,
é o resultado de uma acdo conduzida por um ator sintagmatico (ator que
realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espaco,
concreta ou abstratamente [...] o ator “territorializa” o espago. (RAFFESTIN,
1993, p. 143).

Na concepcdo antropoldgica, consoante Cazella, Bonnal e Maluf (2009, p. 28),
diversas territorialidades se exercitam sobrepondo-se hum mesmo espa¢o, rompendo a ideia
de “exclusividade”. Um territério ligado a processos de identidade societaria, relacionado a
formas de consciéncia do espaco, de autoconsciéncia de grupos que se identificam pela
relacgdo com um dado espaco que, para Santos (1996), sdo conjuntos indissociaveis de
sistemas de objetos e sistemas de a¢Bes. Conceituacdo de espaco geografico que levou Santos
(1994, 1996) a propor que a categoria de andlise seja a de “territdrio usado”.

Santos (2002, p. 10) pondera que “o territério tem que ser entendido como o
territério usado, ndo o territdrio em si”, pois ele € o “chdo mais a identidade”. “[...] Uma
totalidade complexa formada de relacBes, ao mesmo tempo, solidarias e conflitivas. O
territério usado constitui-se como um todo complexo onde se tece uma trama de relacdes

complementares ¢ conflitantes”. Milton Santos (2002) enfatiza que

[...] o territ6rio é o lugar em que se desembocam todas as agdes, todas as
paixdes, todos os poderes, todas as forgas, todas as fraquezas, isto é, onde a
historia do homem plenamente se realiza a partir das manifestacdes da sua
existéncia. (SANTOS, 2002, p. 11).

Ja para Saquet (2008), é importante notar que,

se entendermos o territorio apenas como uma area delimitada e constituida
pelas relacbes de poder do Estado, consoante se entende na geografia,
estariamos desconsiderando diferentes formas de enfocar o seu uso, as quais
ndo engessam a sua compreensdo, mas a torna mais complexa por envolver
uma analise que leva em consideracdo muitos atores e muitas relacoes
sociais. Assim, o territorio pode ser considerado como delimitado,
construido e desconstruido por relacdes de poder que envolvem uma gama
muito grande de atores que territorializam suas acGes com o passar do
tempo. (SAQUET, 2008, p. 31).

Nesse entendimento, a delimitacdo pode ndo ocorrer de maneira precisa, pode ser

irregular e mudar historicamente, bem como, acontecer uma diversificacdo das relacdes
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sociais num jogo de poder cada vez mais complexo. O espago antecede o territorio, mas
como afirma Fernandes (2005), estes se relacionam de maneira dialética.

[...] O espago nunca é destruido, ao contrério do territorio, que é construido e
destruido pela sociedade e em suas disputas. Estes sdo, concomitantemente,
produto das relagBes sociais, bem como, condicdo para a realizacdo dessas
relacbes sociais. Por isso, a producdo de espacos e de territérios se da de
maneira historica e dialética, ou seja, por meio do conflito, da contradicéo e
da solidariedade. (FERNANDES, 2005, p. 16).

Em outras palavras, as relagdes sociais se concretizam no espago e o transforma em
territorio, reciprocamente. E uma relagdo inerente ao ser humano. A “dimenséo espacial e a
territorialidade sdo componentes indissociaveis da condi¢cdo humana. (HAESBAERT, 2006,
p. 16)”. Com ja dizia Santos (1977, p. 232), “a utilizagdo do territorio pelo povo cria o

espaco”; imutavel em seus limites e apresentando mudangas ao longo da historia.

[...] o espago um a priori e o territdrio um a posteriori. O espago é perene e 0
territério é intermitente. Da mesma forma que o espaco e o territério sdo
fundamentais para a realizagdo das relagBes sociais, estas produzem
continuamente espagos e territérios de formas contraditdrias, solidarias e
conflitivas. Esses vinculos sdo indissociaveis. (FERNANDES, 2005, p. 16).

As identidades territoriais sdo, entdo, produto/produtoras de territorialidades e estas
s&0 0 conjunto das praticas dos sujeitos em relacdo a realidade material. E o resultado da
soma das relagdes estabelecidas pelo ser humano com o territério (a exterioridade) e entre 0s
proprios seres humanos (a alteridade). (DEMATTEIS apud SAQUET, 2007). “Toda
identidade territorial € uma identidade social definida fundamentalmente através do territorio
(HAESBAERT, 1999, p. 172)".

O territdrio para o quilombola

Em se tratando de comunidades quilombolas, a territorialidade somada a ideia de
pertencimento de grupo significa, para o negro, espaco de vida, de cultura, de identidade. O
valor da terra se distingue daquele dado pelos grandes proprietarios. Ela representa resgate,
memoria, historias, saberes, tradicdes, valores, sustento, capacidade de resisténcia & opresséo,
luta pautada nos fundamentos culturais. A terra para a populagdo negra tem relagdo com a

dignidade, a ancestralidade e a uma dimensdo coletiva. E nesse viés, que o territorio
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quilombola e todas as manifestagdes presentes nessas comunidades constituem um patrimonio
cultural a ser protegido pelo Estado brasileiro.

Na ciéncia de que as comunidades quilombolas estabelecem intima relagdo com seus
territorios, cabe recapitular que nem sempre elas tiveram tal denominacdo. “Toda habitagao
de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles” é uma delas, sendo essa a primeira definicdo de
quilombo que, em consonancia com Moura (1997), foi dada pela Coroa portuguesa, como
resposta do rei de Portugal a consulta do Conselho Ultramarino (2/12/1740). Uma definicéo
que ndo abarcava as dinamicas sociais que esses grupos passaram. Um conceito imperial
situado distante da realidade fatica vivenciada pelos quilombos.

A literatura mostra que ao longo do tempo, esses territorios receberam varias
denominagdes: Terra de Pretos “auto-definicdo comumente utilizada pelas comunidades
negras rurais para seus territorios, principalmente no Maranhdo e Pernambuco” (ALMEIDA,
2002, p. 38); Terras de Santo “Nome atribuido as terras doadas pela Igreja catdlica tendo
como contrapartida a construgdo de uma Igreja” (REIS e SILVA, 1989); Mocambo ou
quilombo “denominagdo atribuida as comunidades negras ribeirinhas do baixo Amazonas”
(FUNES, 1996, p. 147). Seus habitantes quilombolas ou Calhambolas, “nome juridico dado
aos habitantes dos quilombos do século XVII” (RAMOS, 1996, p. 165) estavam sempre em
busca de se libertarem do sistema escravista e se preservarem das perseguicbes e

preconceitos. Na contemporaneidade, consoante a afirmacdo de O’Dwyer (1995).

[...] quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacdo biolégica. Ndo se trata de grupos
isolados ou de populagdo estritamente homogénea, nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo
consistem em grupos que desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia
na manutencdo e na reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e na
consolidagéo de territorio proprio. (O’DWYER, 1995, p. 2).

O conteudo trazido pelo Decreto 4887/2003 define comunidade remanescente
quilombola como “grupos étnico-raciais segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relacGes territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica sofrida”. (BRASIL, 2003). Como
visto, foram varias as definicdes utilizadas para nomear as comunidades quilombolas,

podendo-se inferir sobre elas o significado de defesa contra a marginalizacdo e fuga do arduo
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passado escravista, uma espécie de escudo protetor. As tantas defini¢cbes que foram dadas para
as comunidades quilombolas, evocam a necessidade de relacionar territorio e identidade,

[...] praticar pesquisas acerca dos direitos das chamadas ‘minorias’,
contemplar o direito a diferenca e reconhecer os direitos étnicos dessa
populacdo. As tradicBes quilombolas estdo em permanente construcdo e
resisténcia diante dos mais diferentes conflitos, seja desde a escraviddo negra
até os que ocorrem hodiernamente contra diversos grupos ao lutarem pela
preservacdo, manutengdo do territério e permanéncia neste”. (ROCHA;
SANTOS, 2016, p.2).

A identidade quilombola possui imbricacdo com o territorio e cada um possui a sua
historia e [...] um cotidiano definido pela necessidade de construcdo da dignidade humana,
uma vez que a historia desses sujeitos tem as marcas de um caminho coletivo de resisténcia e
desamparo social. (ROCHA; SANTOS, 2016, p. 10). Assim, a terra, para os quilombolas,
representa, entre outros significados, um resgate da memaria dos antepassados, tradigdes, o
lugar onde se criam e recriam valores, e onde se luta para garantir o direito de ser diferente
sem ser desigual, ou seja, o territorio como um espago onde se d4 o [...] “processo de
construcao da identidade dos quilombolas”. E que estad “intrinsecamente ligado a um historico
de resisténcia, construido de acordo com as especificidades locais, regionais, politicas e
culturais de cada comunidade quilombola. (BRASIL, 2012, p. 16)”.

Identidade cultural

Ao discutir identidade cultural, é bastante importante partir da premissa de que
“Somos oriundos de uma formagdo que atribui, aos brancos, aos europeus, a cultura que
dizem classica, pois permanece no tempo, desconhecendo-se culturas dos povos nao europeus
que também tém permanecido no tempo”. Desconhece-se, além disso, 0s conhecimentos
produzidos por outro povo negro, os egipcios [...] que “estdo no nascedouro da filosofia e das
ciéncias o que se costuma atribuir aos gregos € a outros europeus”. Um contexto que leva as
pessoas a “confundir cultura com ilustragdo, civilizagdo com o hemisfério norte, ao lado de
outros tantos equivocos”. (SILVA, 2007, p. 500).

Comumente, ao se falar em identidade, pensa-se imediatamente em algo mais
individual do sujeito social, entretanto, com total ineréncia ao convivio social com relagéo a
concepgdes das pessoas sobre aquilo que lhes € significativo. Assim, faz-se necessario ter em

mente, que cultura € parte desse conjunto e configura o viver coletivo, de igual forma que a
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identidade cultural, é aidentificacdo essencial da cultura de um povo e faz alusdo as
caracteristicas socialmente herdadas e aprendidas que os individuos vao adquirindo a partir de
seu convivio social: a lingua, a culinaria, a forma de se vestir, as crengas religiosas, normas e

valores. No que se refere a representacdo social, a identidade, como acentua Pesavento,

[...] € uma construgdo simbolica de sentido, que organiza um sistema
compreensivo a partir da ideia de pertencimento. A identidade é uma
construcdo imaginaria que produz a coesdo social, permitindo a identificacdo
da parte com o todo, do individuo frente a uma coletividade, e se estabelece
a diferenca (...) € relacional, pois ela se constitui a partir da identificacdo de
uma alteridade. Frente ao eu ou ao nds do pertencimento se coloca a
estrangeiridade do outro”. (PESAVENTO, 2012, p. 89-90).

As identidades, como ressalta Hall (2009, p. 108 -109), “parecem invocar uma
origem que residiria em um passado histérico com os quais elas continuariam a manter uma
certa correspondéncia”. Esses elementos influenciam diretamente na edificacdo das
identidades, uma vez que constituem parte significativa do conjunto de atributos que formam
0 contexto comum entre os individuos de uma mesma sociedade, parte fundamental da

comunicacdo e da cooperacgdo entre os sujeitos. Nessa discussdo, Hall (2009) acentua que

precisamos vincular as discussdes sobre identidade a todos aqueles processos
e praticas que tém perturbado o carater relativamente “estabelecido” de
muitas populagfes e culturas: os processos de globalizagdo, os quais, eu
argumentaria, coincidem com a modernidade (Hall,1996) e os processos de
migragdo forcada (ou “livre”) que tém se formado um fendmeno global do
assim formado mundo pds-colonial. (HALL, 2009, p. 108-109).

Assim, deve-se considerar que, para conhecer uma cultura, é preciso ir além de uma
simples descri¢do, fazer uma andlise, interpretar e buscar os significados contidos nos
comportamentos humanos, nos ritos e nas acfes. As palavras Geertz, (2008, p. 14) reforcam

essa necessidade ao sugerir caminhos para tal investigagdo. Para o autor, a

analise cultural é (ou deveria ser) uma adivinhacdo dos significados, uma
avaliagdo das conjeturas, um tracar de conclusdes explanatorias a partir das
melhores conjeturas e ndo a descoberta do Continente dos Significados e o
mapeamento de sua paisagem incorpérea. (GEERTZ, 2008, p. 14).

Mas, quem somos nés culturalmente? Responder a esse questionamento € uma
provocacdo a um pensamento mais critico das pessoas. Parece ndo haver uma resposta

imediata. Estimula-se ao repensar como se deu ou se da o processo de formacdo das
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identidades. Raramente se pensa como cada um de nés foi construido culturalmente e quais
influéncias culturais permitiram identificagbes com determinados grupos sociais, propostas,
concepcdes. Trata-se de oportunizar espacos que levem a tomada de consciéncia, como
enfatiza Candau (2008, p. 25-26), “da construgdo da nossa propria identidade cultural, no
plano pessoal, situando-a em relagdo com o0s processos socioculturais do contexto onde
vivemos e da histéria de nosso pais”, e esse ¢ um dos paises mais miscigenados do mundo
com contribuicdo de varios povos na formacdo da nossa identidade, principalmente os de

origem africana como caracteriza Freyre:

Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando ndo na
alma e no corpo - ha muita gente de jenipapo ou mancha mongolica pelo
Brasil - a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro. [...] A
influéncia direta, ou vaga e remota, do africano. Na ternura, na mimica
excessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos sentidos, na musica, no
andar, na fala, no canto de ninar menino pequeno, em tudo que é expressao
sincera de vida. Trazemos, quase todos, a marca da influéncia negra.
(FREYRE, 2003, p. 191).
Tal descricéo apresenta marcas da influéncia africana na estrutura da nossa formacéo
e mostra aspectos de uma identidade cultural que é dindmica e que se mobiliza a partir dos
processos de identificagdo que véo surgindo e sendo revisitados ao longo da vida, dando
origem a novos processos de constituicdo que ocorrem tanto no plano individual como no

coletivo. O importante é ter a consciéncia de que somos, também, construidos culturalmente.

Desvelar esta realidade e favorecer uma dinadmica, contextualizada e plural
das nossas identidades culturais é fundamental, articulando-se a dimensdo
pessoal e coletiva destes processos. Ser conscientes de nossos enraizamentos
culturais, dos processos de hibridizacdo e de negacdo e silenciamento de
determinados pertencimentos culturais, sendo capazes de reconhecé-los,
nomea-los constitui um exercicio fundamental. (CANDAU, 2008, p. 26).

Do contrario, sem conscientizacdo da diversidade cultural existente nesse mundo,
corre-se 0 risco de termos praticas educativas que so alargam a distancia entre as experiéncias
socioculturais e a escola, com implicacbes muito negativas na vida do estudante,
principalmente, daqueles “oriundos de contextos culturais habitualmente ndo valorizados pela
sociedade e pela escola” (CANDAU, 2008, p. 27). Os estudantes de comunidades
quilombolas fazem parte desse grupo com prejuizos diversos. Vitimas, tambem, do

daltonismo cultural presente na cultura escolar em que as pessoas, mesmo vivendo imersas
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numa sociedade com pluralidade cultural, ndo conseguem perceber toda diferenciacdo

existente na sociedade. A autora esclarece que

0 daltonismo cultural tende a ndo reconhecer as diferencas étnicas, de
género, de diversas origens regionais e comunitarias ou a ndo coloca-las em
evidéncia na sala de aula por diferentes razdes: a dificuldade e falta de
preparo para lidar com estas questdes, o considerar que a maneira mais
adequada de agir é centrar-se no grupo “padrdo”, ou, em outros casos, por,
convivendo com a multiculturalidade quotidianamente em diversos ambitos,
tender a naturalizé-la, o que leva a silencié-la e ndo considera-la como um
desafio para a pratica educativa. (CANDAU, 2008, p. 28, grifo da autora).

A partir das razdes apontadas pela autora, parece-nos que a escola configura-se como
uma das instituicGes em que o daltonismo cultural esta mais presente, 0 que exige maior
sensibilidade dos educadores para perceber essas diferencas culturais que estdo na sala de
aula. Trabalhar essa questdo é de fundamental importancia para 0s processos de uma

educacéo intercultural que promova o

[...] didlogo entre diversos sujeitos — individuais e coletivos —, saberes e
praticas na perspectiva da afirmacdo da justica — social, econdmica,
cognitiva e cultural [...] através de politicas que articulam direitos da
igualdade e da diferenca. (CANDAU, 2014, p. 1).

Importa salientar, a partir disso, que ndo h& marca propria de identidade
(essencialismo identitario) que adjetiva a forma de ser de uma pessoa: homem, mulher, negro
ou indigena. Como metaforiza Canclini (2007, p. 44), “as identidades podem ser mais camisa
do que pele”, pois tém suas estruturas constantemente modificadas pela interferéncia da

globalizacdo. Da mesma forma € a identidade do sujeito pds-moderno.

[...] A medida que os sistemas de significacdo e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente. (HALL, 2006, p. 13).

Trata-se de um processo de traducdo cultural agonistico, uma vez que nunca se
completa, mas que permanece em sua indecidibilidade (HALL, 2003, p. 74). Refere-se, ao
mesmo tempo, a identidade hibrida “que se fundamenta, sobretudo, no multiculturalismo
como um espago que possibilita o dialogo entre as culturas, um fator novo que resulta do
embate entre duas culturas diferentes” (CANCLINI, 2011). Sob o prisma positivo, “o

hibridismo abriria espaco também a uma espécie de tolerancia as diferencas culturais”.
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Pode-se, pois, diante do posto por Canclini e Hall, aproximar tais concepcdes de
concepcdes equivocadas que se tem sobre as identidades dos povos tradicionais, inferindo que
com o0s componentes das comunidades de remanescentes quilombolas isso ndo ocorre de
maneira diferente, eles também tém identidade cultural propria, que essa identidade ndo é
estatica. Existe pluralidade no modo de ser quilombola e ha a necessidade de perceber essa
construgéo cultural neles e nos diferentes grupos sociais.

No contexto dessas afirmagdes, “faz mais sentido falar ndo em ‘cultura’, mas em
‘culturas’ (FREIRE apud SILVA, 2017), bem como, é imperioso enxergar o individuo e seus
agrupamentos em suas especificidades”. Para Hall (2003), a hibridizacdo acontece no
contexto da didspora e no processo de traducdo cultural que os individuos vivenciam para se
adaptarem as matrizes culturais diferentes da sua de origem. No tocante a essas concepcoes,
Santos (2002), coloca que a construcdo democratica das regras de reconhecimento reciproco

entre entidades e culturas distintas, pode resultar em mdltiplas formas de partilha — tais como,

identidades duais, identidades hibridas, interidentidade e transidentidade —
mas todas elas devem orientar-se pela seguinte pauta transidentitaria e
transcultural: as pessoas e 0s grupos sociais tém o direito a ser iguais quando
a diferenca os inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a igualdade os
descaracteriza. Este é, consabidamente, um imperativo muito dificil de
atingir e de manter. (SANTQS, 2002, p. 74-75).

Tal contexto revela que o dialogo com outras culturas mostra identidades sendo
sempre reformuladas, ressignificadas e reconstruidas, num processo constante de assimilacédo
e diferenciacdo para com o “outro”, permanecendo sua indecisdo sobre qual matriz cultural o
mais representa. O hibridismo provoca a impressdo de incompletude “[...] demanda das
culturas uma revisdo de seus préprios sistemas de referéncia, normas e valores, pelo
distanciamento de suas regras habituais ou “inerentes” de transformagao”. (BHABHA, 1997
apud HALL, 2003, p. 74-75). Tais reflexdes devem ser adotadas e discutidas no contexto
educacional e na pratica escolar cotidiana, considerando que “a cultura é central ndo porque
ocupe um centro, uma posi¢do unica e privilegiada, mas porque perpassa tudo o que acontece
nas nossas vidas e todas as representacoes que fazemos desses acontecimentos” (HALL, 1997
apud NETO, 2003, p. 6).
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CONSIDERACOES FINAIS

Como visto, o estudo delineia-se em torno de questdes ligadas a educacéo, identidade
e culturas. O arcabougo tedrico tragado evidencia que o territorio para o quilombola é espaco
de vida, de cultura, de identidade e se encontra intrinsecamente ligado a um historico de
resisténcia construido em consonancia com as singularidades locais, regionais, politicas e
culturais de cada comunidade. E robusta a discussao acerca de identidade e cultura, e assevera
a necessidade de se considerar os diferentes saberes, desprezando qualquer outra forma de
hierarquizacdo. Ao invés disso, numa perspectiva intercultural, busca-se estimular o dialogo
entre eles, combatendo as formas de silenciamento, invisibilizacdo e/ou inferiorizacdo de
determinados sujeitos socioculturais, favorecendo a construcdo de identidades culturais
abertas e de sujeitos de direito, assim como a valorizacdo do outro, do diferente, e o didlogo

intercultural.
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